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Despre stilistica
umanismului crestin

lntrebdri perene

lum poate fi explicat misterul frumusetii intr-o lume zdruncinati, aproape
zilnic, de violenle, catastrofe gi tragedii? ce se ascund.e in spatere atractiei
exercitate de epifania frumusetii: un cal, un curcubeu, o-r:azd. de soare?
De ce dorin[a umand e at6t de uqor st6rnitd. si mereu insetati de echiribrulproporlllor si arm6nia unei naturi altminteri imperfecte sau chiar rizbu_
nS.toare? Existi oare un ,,dincolo" ar frumuselii? be ce uratul dialogheazd
spontan cu minciuna, agresivitatea si rdutatea? putem vorbi despre ,,gust,,in te_rmeni de simplS convenlie cultural5"? Care este partea a"',rr"rrarrt,,
revelatd intr-un sunet pur, o frescd imaculatd sau o strdlucire diamantind Zce inlelegem p,intr-un acord estetic si cum se explicd trdinicia acestuia?
Existd o gradalie anume in pe,ceplia lrumosului? b.rrr, .r. insusim regulile
contemplatiei qi ce diferenfd gisim intre un lucru ,,f.rrrrosl,, ,,plicut,,,..simpatic", ,,atractiv",,,drd.gu!,, sat, lto,ibile clictu,,,*iqto,,Z C" a.rrme
desparte icoana frumuselii pure de ipostazere sale insetdio are? E legitim
sd atribui frumusetea, in egaid mdsur6, unor obiecte inanimate, peisajelor
naturale, produselor artistice sau corpului uman? cum deosebir., ,,t.,.r*,r-selea strdind" (care rdneqte inima qi intoxicE" imaginalia omului) de ,,fru_musetea paradisiacd', (care vindecd. sufletul qi ridicd inlelegerea deasupra
firii)? ce rol joacd conceptele d.e ord,ine, d.iferenld,, tmicitate {i uni.uersaritate
in descifrarea misterului frumusetii?

Aflatd aparent sub inciden!a izoratd. a esteticii, frumuselea intersec-
teazd toate sferele experientei umane. Existd experienfa frumuselii naturii,
a artei Ei a omului, situat Ia mijloc de drum intre ceea ce gr".ii ,rr-"u,
Prin.phlsls qi techne. Putem zice astfel despre solulia uneli ecua-tii dife-renliale c5 este ,,frumoasd" (ca si mintea matematicianului, de pildd John\ash), {{5 a gti cine anume este responsabil pentru p""f""gir.r.u .o.r-strucliei logice: omul? Natura? curtura? s-a vorbit despre irumuseqea'lnor deschideri 

_in 
qah; despre frumusetea ririci a ,.ro, u"..r.i; despre

:rumusetea trds5.turilor de caracter'; despre frumuselea patriei (,,aceste
.ocuri par niqte grddini", spune undeva Cantemir), a limbii qi a obiceiurilor.
-- Frumuselea poate fi predicatd despre cerur Mediteranei cAntat de
Homer, despre o tapiserie din Bayeux isecolul al Xl-lea), desp.e o cupd"
le bronz aurit (potirul Tassilo, secolul al VIII-lea) sa, desp"e caiigrafra
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cllugdrilor anglo-saxoni (The Vespasian Psalter, secolul al VIII-lea). Chiar
qi atunci c6nd este impersonalS, aparent lipsitS de amprenta umanitdlii,
frumuselea d6 viala lumii qi leag5 lucrurile din univers printr-un subtil
raport analogic. Microscoapele biologilor, ca si stelele astronomilor dez-

valuie uneori priveliqti r5pitoar.e. Povestea se complica, desigur, atunci

c6nd admitem existenla frumuselii in campul experienlei umane: cartea

Regilor descrie eliminarea din scena a viteazului Urie, solu} BatEebei, a

c6rei nuditate l-a starnit pe David spre pofta, adulter qi omucidere. $tim
apoi c6 frumuselea mitologici a Elenei a pornit r[zboiul aheilor impotriva
Ttoiei; perfecliunea cleopatrei a slabit nu doar vlaga lui Marc Antoniu, ci

qi temeliile Imperiului Roman; chipul Beatricei I-a ajutat in schimb pe

i)ante s5 treacl dinspre ,,t5rAmul neasemen5rii" c5tre Purgatoriu, iar
apoi spre Paradis.

sublimul naturii a inspirat dalta artigtilor seculari, de la Fidias pan6

la Michelangelo, dar qi verbul unor poeli liturgici, de ]a Efrem Sirul 9i

Roman Metodul panS la Johann sebastian Bach (,,cel de-al cincilea evan-

ghelist,,l) sau Daniel T\r.rcea; vraja feminin[ a tu]burat viala deqertului Ei

ritmurile cet[fii; spectrul frumuselii carnale a subminat randuielile mona-

hilor (Heloise Ei Ab6lard), curlile regilor europeni (Henric al VIII-lea sau

Ludovic al XfV-tea), palatele imp5ralilor (Iuliu cezar, dar mai ales caligula)
sau chiar reqedinlele prezidenliale ale secolului XX (e.g., John F Kennedy)'

Pe scurt: frumuselea atletic6 a trupului sau str[lucirea diafanf a minlii,
armonia sufletului invizibil ori limpezimea cuvdntului rostit pot stdrni,
pe rend, admiralie sau gelozie, poft6 sau doxologie - toate dupi masura

curiliei ochiului care priveqte la spectacolui lumii.

Repere culturale ale frumuselii

Platonismul Antichitalii greceqti ne-a permis s5 explicam foarte simplu

coabitarea chipllui hirsut cu frumuselea de caracter a aceleiagi persoane

(e.g., Socrate). irt Banchetul, fttmuselea apare ca o idee regulativi - o

form6 ideala, un orizont participativ spre cafe sufletul indrSgostit tinde,

conqtient sau inconqtient. creqtinismul a purifrcat apoi farmecul naturii
de fentalia demonici a autodistrugerii, identifrcAnd originea frumuselii

in chemarea citre desS.varqire a crealiei pl[smuite, dintru inceputuri, de

c[tre Dumnezeu. Fericitul Augustin a deplAns in celebrele sale Confesiuni

inlanluirea minlii gi a trupului in mlaqtina ,,iubirilor nestatornice" si

ocara ,,neinsemnatelor frumuseli pdmAnteEti" (2.5.6),liudAnd ,,frumuselea
care str5luceqte in dreptate qi inlelepciune" (2.6.12), avand ca originer

transcendenti,,Frumuselea firi asemdnare" Q.6.12),,,Frumusetea tutur.ot'

frumuse{ilor" (3.6.10), ,,veche de zile qi deopotrivd nou5" (10'27)' Armonia

1. Jaroslav Pelikan, Iisus de-a lungul secolelor, trad. silvia Palade, Humanitas'
Bucuresti, 1996, p. 191.
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lucrurilor nu triieEte prin sine, ci este derivatd: mater-ia difbrmr, ripsitd
de ax vertical gi proporlionare o.izontal5, nu poate seduce qi nici nu of'eri
mAngaiere ochiului care priveqte. orice erement naturar - pdmdntul, apa,focul sau ae'ui - trebuie s6 intre intr-o combinalie pentru a produce
efectul simfonic al frumusefii. Frumusetea oceaneror, observa Augustin,
este un efect refiectot:izant (12.g.g; 12.72.15). Spectacolul marin incAntd
;i el primeneEte numai combinatia dintre curgerea valurilor, cildura soarerui,lumina cerului qi prtrunderea apei de curoar:ea azuruiui. cheia frumusetii
este compiementaritateal

. Toatd arta cregtini a cdutat subrimar.ea frumuselii prin efectur dekatharsis recomandat de Sfintere scripturi. psarmii irrd.ume spre laudaImprratului ceresc (impo dobrtju fruntisetrea, mai murt decdt fiii oameniror,
Psalmi 44,3) qi a natu,ii inconjurdtoare:cedrur Libanurui qr nr-ri*r, muntiicei inalli si stancile.u.blrplu, marea si cor'biile, in,ilimiie cer.urui EiadAncul m6rii (Psalmi 1Oij). Simbolul frumuselii feminine este ,,cerboaicapreaiubitS. si gazela plinl de {,armec,,(pilde 5,19). Coroana regaid (trzechiel
16,12) qi templul zidit pentru rug.ciunea poporului Israer (psarmi 96,6)sunt minunate la vedere. infrumuse{area iocasurui s{6nt'.n fu.u pri,
obiecte de aur, argint si aramd qi veEminte din mdtase vioretd., purpuriesi stacojie, apoi dintr-un material c)e in (lintmt usitatissirrtrurrl' q, pir decapr5. Biblia, pe scurt, ne spune cd frumusetea cosmosurui desf'atd bucuriainimii. un sentiment prenar, dar nu apdsdtor, e trezit de intdinirea cuspectacolul frumuselii s-acraie. Ganditorii patristici se minuneazr in fata
"irrtelepciunii artistice a- lui Dumne zeu"2 cea,de murte f'eruri,,(Efeseni B, 10).Din chiar primere secore crestine, riturghia Bisericii a cd.utat sd devind osintez5 a artelor, cerebrand frumusetea transfiguratd a rumii: nu rumealumii, ci lumea lui Dumnezeu. curoarea, sunetur si mirosur s-au conjugatintr-o coregrafie plind de soiemnitate. procesiunile vibrante, i.oo.roi" aureo-late, lum6ndrile domoare, cliscretia erementelor decorative, temaia bine-mirositoare, vesmintere strilucitoa.e, muzica antifbnarE, gestica bine strunitda corpului uman - toate s-au reunit pentru a irustra frumusetea nepatatda Ierusalimului ceresc. Nimic surprinzdtor in explozia-al".lirr"r.r., ,cult_ului eclezial, gandi,du-ne mai ales la anarogia paulind intre Bisericdgi Mireasa lui Hristos. ,,Hainele de nunti" presupun o arcdtuire speciari.cr^eqtinismul nu poate fi gAndit in afara acestei permanente actuarizi.ia frumuse{ii increate (purchru,m) * o categorie transcendentari inruditicu binele (bonunt) qi adevdrui (.uerunt).

1. sf. Augustin, confesiutti, lB.2B.4s:,,este c, mult mai frumos pr.in imbinareaarmonioasS a pdrlilor componente decat fiecare parte iuatd separat,, (trad.Eugen Munteanu). pentru o analizi detariatd, vezi caror Harr.ison, ,Beautyand Reueration in th.e Thougrtt of st Augustine, oxlord, unive'sity press,
Oxford, 1992.

2' sf' Maxim Mdrturisitorur, capete d.espre crragoste ry.26), F,ocaria, vor. 2,trad. pr. Dumitru Stdniloae, Harisma, Bucureqti, 1g9S2, p. i;a 
-"'-,
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Rdt5ciri contemporane

Prin despir{irea de creqtinism, modernitatea seculard a revenit fie la
pasiunea pentru imitalie (nimesis) in raport cu arta clasic6, fie la idealul
iomantic al originalitdlii. ,,O idee occidental5", cum spunea Umberto Eco1,

frumuselea n-a incetat sd bAntuie imaginarul culturii europene. De ia
redescoperirea lui Venus din Milo pflni Ia zugrdvirea Portrehtlui lui, Doriatt
Groy, pasiunea pentru frumuselea exterioard a slujit filozofia hedonisti -
fdcdnd uneori loc duplicitilii, plfcerii contrastelor, autointoxiclrii nalci-
siste qi, in cele din urm5, crimei. In plind modernitate, literatura europeanl
a scos Ia iveali at6t frumusefea-for!5, furtunoas5 qi instabili (reprezentat5
de Anna Karenina in romanul omonim al lui Lev Tolstoi), cAt qi frumusefea
apolinic5, calm5, distantd, aproape nepdmAnteanb (e.9., Tatiana Larina
dinPrinluL Onegh,in al lui Puqkin sau Katerina Nikolaevna dinAdolescentul
lui F.M. Dostoievski). Europenii au contemplat frumuselea siciliand, infan-
tili qi uqor trufaq[ a personajului Angelica (un ecou al biblicei Esthera)
din Gh.epardzl lui Tomasso di Lampedusa, dar gi frumuselea himerici a

Aglaiei (o altS Dulcineea) din Idiotul aceluiaqi Dostoievski. Pretutindeni,
frumuselea e lovitd de ambiguitate: apare ca o promisiune abisal5, cuce-

reqte inimile, orbeste mintea, stArneqte gelozia, provoaci duelul intre
rivali qi declanqeazi mecanismul fratricid.

,,Secolul extremelor" (am numit veacul XX) a scos la iveal[ drama unor
oameni care, deEi mutila{i fizic in tranqee, lagdre sau inchisori, qi-au
pistrat privirea demnd qi chipul strdlucitor. Frumoase pot fr mAinile unei
bdtrAne din Kolima sau Auschwitz, dar gi genele unui copil adormit in
!5rAn6. Este leclia frecvent uitatd de cinematografia postbelicI, obsedatS"

de performan{ele industriei cosmetice care coboar'5' idealul frumuselii la
o senzualitate banaii gi desecretizatd. Golit6 de vrajd sau mister, fi'u-
muselea ajunge pur instrumental[. Dialogul interpersonal dispare qi se

revine, astfel, ia singurdtatea unor proieclii fantasmatiee ale egoului.
Frumos este ceea ce poate fr pipiit, v6zut, posedat si, eventual, mdsurat
in cifre. Cultura consumeristd propune criterii cantitative de evaluare a
aiteritllii. Dar daci validarea acestei frumuseli ajunge sd ne dezumanizeze
qi sd ne poceascd? ,,Perfecliunea estetic[" de tip glamour (,,deqart5" in
ochii scripturii) nu este oare altceva decat sinteza dintre o varstS privi-
legiatd (tinerelea), o anumite siluetd (supld) 9i un stil de via!6 (anomicz)?

De ce am accepta ,,canonul hollywoodian" al frumuselii narcisiste3, ingro-
pAnd astfel inlelegerea pe care, milenii la rAnd, alte culturi au dat-o
acestui fenomen?

Umberto Eco, Istoria frumuse{ii, trad. Oana S[liqteanu, RAO, Bucureqti,
2005.
Alisdair Mclntyre, Dupd uirtute, trad. Catrinel Plequ, prefa!6 de Aurelian
Crdiufu, Humanitas, Bucure,sti, 1998.
Christopher Lasch, Tlrc Culture of Narcissism. American Life in an Age of
Dintinislting Expectations [1979], W.W. Norton & Co, New York, 1991.

1.

J.



DESPRE STILISTICA UMANISMULUI CRESTIN 13

Cdnd insi frumuselea nu apare decAt prin fanta ingustatd. a dorintei
sexuale, idealul armonic promovat de clasici ajunge sd fie abandonat cu
totul. AEa cum observa Roger Scruton, curatorii sau producltorii de ,,eveni-
mente" din marile pinacoteci au abandonat testul medieval al concordanlei
intre frumuse\e (puLclrrunz), adevlr (ueru.m) qi bundtate (bonum)t. Obiecte
pocite, instalalii sordide sau tablouri mutilate cromatic sunt prezentate
ca ,,m5rci ale autenticitetii". Geneza ur6tului se face sub zodia unei ,,ori-
ginalitdfi" colerice, dezlSnluite. ArtiEti occidentali lipsili de umor, insd
educati in spiritul sterp al revoltei fdrd obiect,,,consacr[" uneori conserve,
pisoare, muqte ori fecale cu titlul de ,,opere". Din snobism sau lipsd de
imaginalie, galeriile girate de cohorte de ,,exper!i" (qi finanlate frecvenl
din bani publici) se grebesc apoi sd indexeze asemenea realiz5ri intr-un
,,patrimoniu". De la ,,fAntAna" lui Marcel Duchamp (1917) pAnd Ia biasfe-
miile de uzurd ale galeriilor de art5. contemporand (Andres Serrano & co.),
prietenii frumuselii triiesc drama exiluiui. Artistui chic vizeazb, emotiile
brutaie, starea de soc, sentimentele crude qi manifestul politic. Autonomia
esteticului se pierde2. E cultivatd monstruozitatea, mai curAnd decAt buna
potrivire intre tonuri Si culori.

Geografia urAtului

In plind paradigmd relativistS, resemnificarea frumosului a ajuns sd aibd
consecinte importante gi pentru alte arte. F5.r5. mari remuqcdri, poezia
sau literatura contemporane tolereaz5 formularea obscend sau exhibilio-
nismul gratuit. Sub presiunea vulgaritSlii, diferenla intre limba cultd gi
limbajul cotidian se estompeaz[. ,,TYansformatd" de imperativul utilitdtii
qi urgenla facilului, arhitectura s-a contaminat, Ia rAndul ei. in cartiere
intregi din marile metropole ale Estului european circuid virusul hidoge-
niei3. Egatitarismul ideologic al comunismului s-a conjugat cu principiul
economisirii brutale: s-au indllat astfel blocurile gri de beton armat,
formAnd un veritabil panopticoru; au apirut strdzi lipsite de contact cu
soarele, apa sau verdeafa; s-a propagat un concept al locuirii privat de
memorie sau elasticitate; casele domestice au fost transformate in verita-
bile adlposturi (un experiment ficut qi Ia sate)4.

Civilizalia stalinistd a urdtului a dat nastere unor biografii inqurubate
mecanic (in locul vielilor inrddicinate intr-un sol organic); a provocat

1. Roger Scruton, Beauty, Oxford University Press, Oxford, 2008, pp.167-L94.
2. Jolrn M. Ellis, Literature Lost: Social Agendas and th.e Corruption of' the

Humanities, Yale University Press, New Haven si Londra, 1999.
3. Despre dezastrul spiritual produs de comunism a scris Andr6 Scrima,

Ortodoxia si incercarea cotnunisntuLul, ed. Vlad Alexandrescu, Humanitas,
Bucureqti,2008.

4. Augustin loan, Modern Architecture and the Totalitarian Project, Editura
Institutului Cultural Romdn, Bucureqti, 2009.
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depresii colective (in absenla sirbitorilor comunitar'e); a ndgit aparilia
unor oraqe anonime, cu planuri arhitecturaie ,,copiate la indigo" (in locul
aqezdrilor vechi inzestrate cu stil propriu, reiief qi personalitate)1. ln
cuvintele istoricului David Landes, ,,noul sistem [comunist] producea in
mas[ urAlenie: cladiri Ei ferestre inegale; exterioare vopsite 9i gSurite;
blocuri din ciment brut; echipament defect; masini ruginite; structuli
metalice abandonate - pe scurt, siricie lucte (raging squaLor)"z.

Dup[ 1989, extrema hedonist[ a frumuselii comerciale de import occi-

dental s-a intAlnit, prin intermediul tubului catodic, cu extrema pseudo-

asceticd a uratului est-european. Noul spa[iu social 9i pseudo-civilizalia
urbanS a postcomunismului s-au aratat drept copil al mizeriei 9i tatd al
promiscuit6fii. Cum s-ar produce fermentalia unui Las Vegas imaginar
in cazanele estetice ale unui Magnitogorsk arhetipals? La aceast6 intrebare
rSspunde fizionomia actualS a multor oraqe din spaliul ex-sovietic. Un
simplu studio de televiziune dintr-o lard postsocialista poate gazdui maria-
jul intre violenla uratului ideologic qi seduclia deformantd a frumuselii
kitsch.

UrAlenia cosmologiei comuniste s-a revdrsat peste uralenia oraEelor

construite de arhitec{ii utopiei totalitare. Procesul de nivelare a continuat
la nivel antropologic, stricand ordnduielile, pocind limba, slobozind necu-

viinla, cauliondnd viciul, schimonosind relaliile umane prin fricd qi dela-

liune. Efectele traumatice ale acestui cancer se multiplicS qi astdzi, impunand
de la sine o intervenlie terapeutica. cum pot fr manifestSrile uratului
explicate, limitate ori stopate? Ce anume aduce vindecarea? Unde trebuie
c[utate izvoarele frumuselii qi apele adevSrului?

Cartea de fal6 s-a ndscut pentru a rlspunde la aceste intrebdri gi

neliniqti ale omului contemporan, marcat de experienla istoricd a totali-
tarismului. Ea prelungegte refleclia frlozofica despre frumusele gi ofer6

un cAmp mai larg de meditalie, iluminat de intuiliile cele mai profunde

ale teologiei cregtine. The Beauty of the Infiruite Q003) explica vocalia
implacabila a revelaliei bibtice de a converti sufletul la contemplatia
frumosului. T6 haL6n, au speculat unii, ar putea proveni de }a verbul kalein
(,,a chema"). incercAnd sd ofere o alternativd esteticd la apologia post-

moderna a contingenlei, a aleatoriului gi identitalilor nonsubstanlialea,
Hart se bazeaz| pe resursele europene ale culturii antice, medievaie qi

clasic-moderne. El face aceasta pentru a critica fixalia postmoderna

asupra sublimului: o experienla esteticl a haosu]ui. In plin vid de repre-

,"nieri,magnetizat de scindarea psihedelicd a eului, atras poate de haosul

1. \4adimir Tismdneanu, Stalinism pentru eterruitate. O istotie politicd. a comu'

nismului romd.nesc, trad. Cristina gi DragoE Petrescu, postfald de Mircea
Mihdieq, Polirom, Iagi, 2005.

2. David S. Landes, The Wealth and Pouerty of Nations, Abacus, Londra, 1999,

p. 496.
stephen Kotkin, Magnetic Mountain: Stalinisnt as a ciuilizatlon, university
of California Press, Berkley, California, 2007.

J.-F. Lyotard, Cond.iyia postmodernd, trad. Ciprian Mihali, Casa C5"r!ii de

$tiin!e, Cluj-Napoca, 1993.

d-
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simulacrelor virtuale si fascinat de vdlul gnostic al lumii virtuale (seconcl
life generatiop)r, subiectul postmodern cautd s6 anuleze ideea de frumos.
Ceea ce Deleuze qi Derrida (cu nuanteie de rigoare) inleleg prin ,,logica
diferenlei" (la nivel ontologic) isi gisegte un ecou estetic intr-o celebrar.e
a extazului amorfic.

sublimul postmodern2, consolat cu materialele artiiiciale, se r.6zbun5
pe sublimul modernilor ancorati in experienta nemijlocitd a naturii. Dacd
frumuselea divini originard apare in lume pentru a ord.ona ierarhic frinta
lucrurilor, sublimul postmodern s-a n5scut pentru a legitima uratul ca
instanld generativS. si motor al unei creativitd.ti suicidare. Sublimui post-
modern apare in violenta contestirii vechiului stii contemplativ; in deser-
tarea privirii la poalele unor opere de art6 fir5" stil, gramaticd sau reguli
benedictine; in vertijul autoreferentialitdtii qi isteria originalitdlii; in
faptul de a afirma cd sensul lumii este iipsit de paznic, pistla custode ori
strpan; in violul echiiibrelor cosmice care imprimd firii omeneqti impulsul
transcendenlei; in defrisarea marilor parcuri ale memoriei curturale; in
pldcerea profanS"rilor ia ceas de zi; in refugiul plictisului nihilist; in anu-
larea dimensiunii narative din intalnirea cu alteritatea (inlocuirea rimei
cu versul liber si, apoi, a versului liber cu interjec{ia). Sublimut postmodern
Iivreazl. omului recent doar optiunea consumului rapid, anarhic, inconclu-
dent. sublimul postmodern este, asadar, pandantur anomiei - or.izontul
foamei de experien{i, al fdrd.mildrii sistematice, al consumului nevrotic
qi al ratirii neindestulate. Dincolo de bine qi de riu, sublimul postmodern
contesti patina metafizicl a frumusetii (capabil6 mereu de sinteze).

Experientelor diforme din marile utopii ideologice sau vidului fd.r6.
transcendenld al muzicilor dizarmonice din sufletur omului recent, David
Hart Ie opune contemplalia creatiei iui Dumnezeu in rumina revelaliei
lui Hristos. inainte de-a comentamizateologicr a acestui volum, sd facem
insd cunostin!5 cu autorul qi cu lumea culturald din care acesta provine.

Un metafizician yankeu

Spaliul occidental i-a confirmat lui David Bentrey Hart statutul de vedet5"
culturali Ei referinli intelectualr. obligatorie pentru mariie dezbateri privind
moqtenirea, viitorul si actualitatea crestinismului traditional. Teolog, frlozof,
istoric al ideilor, estetician si critic cultural, Hart este un autor incontur-
nabil pentru toli cei interesati de complicata genealogie a modernitdgii,

1. o criticr similard aduce Horia-Roman patapievici, omul tecent, Humanitas,
Bucureqti, 2001.

2 o utili introducere pot oferi Herman parret, sublimul cotid.ianului, Mefi-
diane, B 'eureqti, 1996, qi Martin Jay, Downcast Eyes. The Denigration of
vision in TLuentieth-century French rrrcught, university of califoriria press,
Berkley, california, 19g4. pentru o criticd a sublimuiui postmodern, vezi
Mihail Neamtu, Grantatica ortod.oxiei. Tl.ad.iyia dupd, mod.irnitate, porirom,
IaEi, 2007, pp. 264-266.
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de locul qi identitatea creElinismului intr-o societatea pluralistd, de situa-

lia Ortodoxiei rdsdritene in contextul civilizaliei postcreqtine. T?ezind
uneori pasiuni febrile qi adversit[li viscerale, David Hart se dezviluie
mai ales cititorului r[bditor, dispus sd faci proba unor ]ecturi succesive.

Seducdtor prin stilisticd, uneori obscur prin barocul frazei, dar nelipsit
de erudi{ie Ei rigoare argumentativd, David Hart face aici pentru inlAia
oari cunoqtinld cu publicul romdnesc.

Niscut la 20 februarie 1965 in Maryland (SUA), tAnirul David vede

lumina zilei intr-o familie cel pu{in egal6 ca vechime cu statul pe care-l
locuiegte. ,,Colonia Nlaryland" (in latind ,,Tena Maria") este numith astf'el

in cinstea reginei Maria Henrietta a Franlei (1609-1669), solia regelui
Carol I al Angliei (1600-1649), care a oferit carta regald pentru intemeierea
Statului Maryland. La 25 martie 1634, primii coloniqti pdqeau pe !6rmu1
american. Provincia nou-infiin{atd devenea unul dintre pulinele state in
care credincioqii catolici puteau accede la demnitili publice' Cu toate
acestea, majoritatea coloniqtilor proveneau din medii protestante. Familia
Hart, cu descendenli britanicd gi francezd, fhcea parte din Biserica Anglicanl
(aripa High Clrurch ). Comunitatea, format[ in mare parte din aristocrali,
era animati de spiritul conservator, rezistenla la modernitate Ei o respec-

tabilS tradilie liturgic[. in tinerefe, David Hart a fost educat in aceasti
atmosferi de religiozitate anglicanl. Valorile tradilionale qi ataqamentul
fald de cultura europeand mergeau mAnd in mAnd cu instinctul meritocratic

Ei individualismul competitiv incurajat de etosul americanl. intrebat cum
s-ar caracteriza, David HarL spunea c5, inainte de toate, se socoteqte a fi
un marylander.

Deprins devreme cu marele canon al culturii occidentale (The Great
Books Tfadition)z, tAn[rui Hart a cdutat mai int6i si devind poet Ei

romancier - o preocupare pentru care dispunea de vddite inzestrdri. Adoies-
cenla il gdsegte in mijlocul unei profunde ,,cdutdri spirituale" care-i duce

spre revelaliile teologiei. Aveau sd treaci insd destule penduldri qi inilieri
inaintea decantdrii unei identitali religioase. studiile asiatice gi filozofia
erau principalii poli ai clutirii existenliale, iar specializarea in domeniul

1. L-am putea plasa pe David Bentley Hart in compania unui Allan Bloom,
The Closing of the American Mirtd: Hout Higher Edttcatiott Has Failed
Dentocracy and Impouerislr.ed tlte Souls of Today's Students, prefald de SauI
Bellow, Simon & Schuster, New York, 1987 [ecl.rom.: Criza spiritului ame-

rican, tracl. Mona Antohi, postfa!5 de Sorin Antohi, Humanitas, Bucuregti,
20061.
Great Boohs este conceptul devenit celebru prin eforturile unor educatori
precum Mortimer Jerome Adler (1902-2001) sau Robert M. Hutchins (1899-

1977), Ia 29 de ani decan al Yale Law School Ei preqedinte al Chicago
University la numai 30 de ani, de a promova valorile clasice ale culturii
occidentale: conversalia neintreruptd in jurul temelor fundamentale ale

frlozofiei, teologiei, Iiteraturii, qtiinlelor exacte. Vezi Robert Maynard Hutchins,
Great Boohs of the Western World (Britannica Great Books, vol. 1), Letchworth
Press, 1959, qi articolul intitulat ,,The Spirit of the University of Chicago",
Tl're Journal of Higlrcr Education, vol. 1, nr. 1(ianuarie 1930), pp. 5-12.

2.
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studiilor religioase (Religi,ous studies) a fost o modalitate de a impdca
ambele directii. Tot spre sfarqitul perioadei de liceu incepe sr se fami-
liafizeze cu sanscrita si chineza. in 1986 absolvd. orog)ro cun-t lo,u,de
cursurile Universit5tii din Maryland, cu un gir de proiecte care cerceteazl,
in paralel istoria isihasmului, buddhismul nra,h,ayano qi rddlcinile etice
ale ecologiei cres,tine. o altr tem5. il va urmiri in cercetarile ulteriore:
naraliuniie biblice privind moartea si invierea lui Hr.istos, cu tot ceea ce
inseamnd exegezd patristicd. si medievalr. Distinctiile qi apropierile dintre
tradiliile creqtine occidentalS qi orientald sunt reanalizate, curilate de
zgura retoricii confesionaliste s,i reintegrate edificator.in contextul lor
teologic. Apartenen{a la crezul ortodoxiei nu se consumd pentru David
Hart lntr-un repertoriu circular-monologal, ci presupune o cerebrare poli-
fonicd qi innoitoare a unor intui{ii Ei adevrruri fbrmulate de marii inter-
preti ai traditjei crestine.

In perioada octombrie 1984 * iunie 1988, David Hart primeste o bursd
de cercetare ]a Universitatea din Lancaster, in Anglia. pe ldngd un subiect
inedit despre credinta si obiceiurile legate de moarte la amerindie nii clLeyen ne ,
bursierul american se apropie tot mai mult de temele fondatoare ale tradiqiei
creqtine risiritene. Nu e greu s[ intuim convergenta dintre cdutirile
spirituale personale si cercetarea academicr asupra doctrinei crestine despre
indumnezeire (tlrcosis) la sfantul Grigorie Palamas si Ioan ar cruciil.

In 1986, David Hart (la vArsta de 21 de ani) devine membru al Bisericii
ortodoxe. convertirea s-a intamplat insr frrd o renuntare sectar[ ]a
mostenirea ,,latin[" (sau romand) a culturii occidentale. Convertirea reii-
gioasd nu a produs o crtzd de aculturalie. Preocup[rile legate de teologia
patristicd vor continua cu o tezd de master despre dimensiunea cosmici.
a soteriologiei la sfantul Grigorie de Nyssa (33s - c. 396), suslinutd. Ia
L-niversitatea din Cambridge2. Opt ani mai tdrztu, in 1g97, David B. Hart
:si incheia studiile in cadrul universitSlii din virgrnia printr-o monumentald
:ezd de doctorat intitulat5: Frumusele, uiolen{d. qi infinitate: Eseu despre
'etorica cregti,nd.

PanS in prezent Hart a activat la catedrele unor prestigioase centre
academice americane si britanice: universitatea din virginia, Universitatea
St. Thomas (Minnesota), Duke Divinity Schooi (Durham), princeton, Loyolla
'-'rllege (Baltimore) si Providence College (Rhode Island). Cunoscltor atAt
a. tradiliei creEtinismului rdsiritean, cat Ei a celui apusearl, l)avid Hart
:.: s-a l5sat prins de excesele lundamentalismelor ner.efleclate si nici n-a
:,st consumat de pasiuni antiecumenice. Deplange condescendenla cato-
-:-'a, afirmand c5. distanta dintre Bisericile surori este doctrinari, si nu
-; sihoiogicS". se intristeazS, in acelaqi timp, datoritd tribalismelol etniciste
i-r sAnul unor comunitS"ti ortodoxe.

- David Hart,,,The Bright Morning of the Soul:John of the Cross on Theosis,,,
Pro EccLesia (vara 2003), pp. 324-345.

- Ecouri ale acestor preocuplri gasim in varii studii si atticole: ,,The Mirror
,rf the lnfinite: Gregory of Nyssa ot t]ne Vestigi.ct 7)'i.nitatis,' , Modern I.heolog1,,
vol. 18, nr. 4 (octombrie 2002), pp. 542-556;,,The .Whole Humanity,: Gregory
;f Nyssa's Critique of Slavery in Light of His Eschatology,,, Scottish Journal
cf TlrcoLogy, vol. 54, nr. 1 (2001), pp. b1-69.


